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Blaise Pascal

Louis Marin

REPRESENTATION DE MIRACLE,
MIRACLE DE REPRESENTATION

L'importance donnée au détail mesure la
valeur de toute analyse. Ce principe est
magistralement mis en ceuvre dans
I'élucidation par Louis Marin des tableaux
de Philippe de Champaigne pour I'église
dédiée a saint Gervais et saint Protais. Les
déplacements opérés sur la commande
qu'en avait faite M. Tallon permettent
d'entrer dans le vif des rapports entre
relique et image dans ['histoire de la
représentation religieuse et de saisir
comment les établissent Port-Royal et de
Champaigne.

La rédaction remercie Mme Francoise
Marin et M. Eric Hazan de lavoir
autorisée a publier ce texte, I'assurant par
14 de rendre a Louis Marin un hommage
qui ne déroge ni a l'acuité de son regard,
ni aux nuances de sa pensée, ni a
I'unicité, en particulier sur Pascal, de ses
lecons.

Le Philippe de Champaigne de Louis
Marin paraitra aux éditions Hazan en
1995.

Il nest pas inutile d entrer dans le detail de cette com-
mande et de sa réalisation successive entre 1651 et
1661 pour s'interroger sur les rapports qu'entretiennent
dans les cercles de Port-Royal, et pour Champaigne en
particulier, la relique et I'image dans la représentation
d'histoire religieuse : tous les termes en effet des
immenses problemes posés dans la longue durée de
I'histoire de l'art et de I'histoire des idées, des théo-
ries, des dogmes et des pratiques, se trouvent en effet
réunis dans les « desseins » de feu M. Tallon, curé de
Saint-Gervais, comme dans les propositions de Cham-
paigne qui les modifient,

IDOLE, RELIQUE ET REPRESENTATION

Et d'abord la question clef du rapport entre la reli-
que chrétienne et I'idole paienne : dans le « sujet » en
général, la cause du martyre des deux freres jumeaux
est bien le refus de sacrifier aux idoles. Le curé de Saint-
Gervais avait bien lu, dans la Légende dorée, I'étrange
source de la demande du comte Astase : « Les idola-
tres étaient allés a sa rencontre et lui avaient assuré
que les dieux se garderaient de rendre leurs oracles
si Gervais et Protais ne leur offraient d'abord des sacri-
fices... Comme Gervais disait & Astase que toutes les

Portrait de Pascal,
par Philippe de Champaigne
« Parfois, rarement, contesté ».

idoles etaient sourdes et muettes et que seul le Dieu
tout puissant €tait capable de lui faire remporter la vic-
toire, le comte le fit frapper avec des fouets garnis de
plomb jusqu'a ce qu'il edt rendu I'esprit ». Mémes pro-
pos dans la bouche de Protais : « Tu prouves que tu
crains quelque dommage de ma part si je ne sacrifie
a tes dieux, car si tu ne craignais aucun préjudice,
jamais tu ne me forcerais a sacrifier aux idoles ». Ger-
vais et Protais sont des « athletes de la foi chrétienne »
qui, dans leur refus de sacrifier, dénoncent clairement
I'impuissance de I'idole paienne.

L'histoire de I'invention et de |'exaltation de leurs
corps, plus de trois cents ans apreés leur mort, et les
miracles qui les accompagnent, mettaient, si l'on peut
dire, en opposition structurale et signifiante, I'idole et
la relique, I'impuissance de ['une, l'efficacité de I'autre,
et plus profondément encore, une certaine modalité
de la présence du sacré dans I'une — dénoncée et
anéantie par les martyrs — et du divin dans |'autre —
proclamée et accomplie par I'institution ecclésiastique,
représentée par un saint évéque, Ambroise.

Cette opposition de 'idole paienne et de la relique
chrétienne que déploie le récit de la Légende doree,
va constituer dans les desseins de M. Tallon, le pro-
gramme iconographique narratif de six représentations

de I'histoire sacrée, destinées a fournir le décor du
chaeur de I'église parisienne dédiée aux deux martyrs
Saint-Gervais—Saint-Protais, décor des fenétres latérales
encadrant les trois fenétres du fond occupées par un
tableau représentant Les Noces de Cana, aujourd'hui
au musée de Rennes, représentations, en un mot, qui
montrent narrativement la relation fondatrice du lieu
sacré, |'église, a ses saints patrons, Le découpage du
récit de la Légende dorée par le curé de Saint-Gervais
est révélateur de ce projet d'intégration des images
représentant le récit, au décor architectural du lieu
sacré : trois tapisseries consacrées a la relique exaltée
et fondatrice d'église entourant les Noces de Cana, para-
bole en acte du mystére eucharistique, célébré au centre
du cheeur. La fonction de la représentation d'histoire
sainte apparait a plein dans le programme initial : le
décor du cheeur de I'église vise a raconter, dans et par
les six représentations encadrant la septiéme, la con-
sécration du lieu ecclésial aux noms des saints martyrs ;
commentaire en image et récil, en architecture et décor,
d'un passage de la Cite de Dieu d'Augustin, ou
samorce, avec une remarquable précision, la défini-
tion doctrinale du culte des reliques :
« Aux dieux-idoles, les paiens ont élevé des temples,
dressé des autels, dédié des prétres, offert des sacrifi-
ces, tandis qu'a nos martyrs, nous construisons non
nas des temples comme i des dieux. mais des monu-
ments comme a des morts dont les dmes vivent auprés
de Dieu. Et [a, nous dressons des autels pour offrir des
sacrifices, non pas aux martyrs, mais au seul Dieu qui
est celui des martyrs et le notre. Dans ces sacrifices,
nous les nommons a leur place et a leur rang comme
des hommes de Dieu, qui, en confessant son nom, ont
vaincu le monde, Mais le prétre qui offre le sacrifice
ne s'adresse pas a eux, c'est a Dieu qu'il sacrifie, bien
qu'il offre le sacrifice en leur mémoire, car il est le prétre
de Dieu et non le leur. Quant au sacrifice lui-méme,
c'est le corps du Christ [corps eucharistique] ; ce n'est
pas a eux qu'il est offert puisqu'ils sont eux-mémes ce
corps du Christ [corps mystique] »

Toutefois, et de cela la Légende dorée ne souffle mot,
et sans doute le curé Tallon ne le savait pas non plus,
il semble bien que les épisodes de l'invention et de
I'exaltation des corps de saint Gervais et de saint Pro-
tais a Milan en 386 aient été un des premiers exem-
ples en Occident de dédicace d'église par déposition
de reliques. On se bornera ici, dans cette bréve digres-
sion, a évoquer cette immense question. La pratique
antérieure consistait a élever des églises sur la tombe
du martyr. Prudence, Jérome, Paulin admettent sans
hésiter I'expression basilica matyrum. De la, la prati-
que se généralise en Orient de tirer de leurs tombeaux
les corps des martyrs, de les démembrer pour diffu-
sion de leurs reliques, et ainsi d'édifier les édifices sur
leurs restes : translation a Constantinople, ville nou-




velle en 356, des reliques de Timothée, en 357, de saint
André et de saint Luc. Et comme on pouvait toujours
regretter de dépouiller un vieux sanctuaire de son tré-
sor, dés le [Ve siecle se répandit la pratique de diviser
le corps des saints. « Oui, le corps est divisé, s'écrie
Théodoret, mais indivise reste la grace, et si petit et
si menu qu'en soit le résidu, il détient la méme vertu
que le martyr non encore partagé ». « Parfois les reli-
ques sont si petites qu'il est impossible d'v mettre un
nom », ajoute-t-il, pour le regretter.

En Occident, en revanche, la loi romaine édictait des
peines rigoureuses contre toute profanation d'un tom-
beau. Le code Théodosien (LIX, titre XVIII) interdit
translation et division de reliques aux chrétiens. Aussi
la plus ancienne translation a l'intérieur de Rome
semble-t-elle étre en 648, celle des saints Priam et Féli-
cien de la via Nomentana a I'église de Saint-Etienne-
le-Rond, en 682, celle des saints Faustin et Béatrice,
el encore, le plus souvent, il s'agissait d'objets ayant
touché aux ossements des martyrs. Au VIle siecle
encore, on ne compte guére que trois translations de
corps saints. Clest seulement au VIII¢ siecle qu'une
grande quantité de reliques est transportée a Rome par
Paul I, en 757, pour consacrer |'église Saint-Sylvestre-
in-Capite, et Pascal I, au IX® siecle (817-824), répartit
2 300 corps entre les différentes basiliques de Rome.

A Milan, au temps de saint Ambroise, la dédicace
des églises s'accomplissait sans déposition de reliques.
Dans son Epitre XXI. ne répond-il pas a ses ouailles
qui lui demandaient : « Dédiez la basilique de saint Ger-
vais et de saint Protais comme a Rome ! », « Je le ferai
sl je trouve des reliques ». L'invention des corps de saint
Gervais et saint Protais inaugure en 386, en Haute-ltalie,
I'usage romain qui exigeait des reliques dans tous les
autels. Or, en Italie du Nord, on était moins renseigné
qu'a Rome sur les saints martyrisés. Aussi la décou-
verte « miraculeuse » des reliques de saint Gervais et
de saint Protais, suivie de celle de saint Nazaire, fut-
elle un événement considérable, qui d'ailleurs conduisit
Ambroise a partager les reliques de Gervais et de Pro-
tais entre un grand nombre de villes d'ltalie, de Gaule
et d'Afrique, (comme a Tours et a Rouen).

Autrement dit — et c'est ici le sens de cet excursus
—, 'entreprise historique et religieuse projetée en 1650
par le curé Tallon réitere, dans la représentation et
comme représentation, par le sujet qu'elle représente,
et non seulement par son « sujet » mais encore par la
structure de son programme et par son site, la repreé-
sentation religieuse (d'histoire sainte), réitére, mais en
représentation, I'opération effectuée lors des épisodes
« historiques » de 356 que cette méme représentation
visait @ mettre en image. Ce n'était pas Ambroise, mais
la figure d'Ambroise commandée par le curé Tallon ;
ce n'étaient plus les reliques de saint Gervais et de saint
Protais qui étaient découvertes et exaltées, mais les six
tapisseries qui découvraient et exaltaient les images de
ces corps. La représentation encore une fois par la struc-
ture sérielle de sa composition et par les sites de son
accrochage dans I'architecture de I'église confiait en
1650 a I'image de la relique, ce que la relique avait
opéré en 386 : la fondation sacrée d'une basilica marty-
rum pour reprendre I'expression de saint Jérome, ou
plutdt sa re-construction en image, sa re-fondation :
bref, la re-présentation de l'efficace du corps saint.

Philippe de Champaigne, autoportrait
« Présence et absence ».

RELIQUE MIRACLE .
ET « POLITIQUE » SACREE

Dés lors prennent un relief particulier et suscitent
I'nterrogation les modifications demandées et obtenues
par Philippe de Champaigne au début de février 1657.
Notons tout d'abord que ces modifications ne boule-
versent pas la structure générale d'opposition : a gau-
che, les idoles refusées ; a droite, les reliques exaltées.
Ni non plus son sens général. Le premier changement
est essentiellement celui d'une référence iconographi-
que & une autre. Le chapitre de la Légende dorée, si
fidelement suivi par M. Tallon, est remplacé par un
texte d'une tout autre nature : il s'agit du chapitre VI
du Livre IX des Confessions d’Augustin.

Avant d'en venir a ce texte, on notera toutefois que
la Légende dorée elle-méme se référe a saint Augustin
a la fin de son récit consacré a saint Gervais et a saint
Protais, mais il s'agit en I'occurrence du livre XXII de
la Cite de Dieu (consacré a la résurrection de la chair)
en son chapitre VIII Des miracles opérés pour que le
monde croie au Christ et qui, le monde ayant déja la
foi, ne cessent pas de se réaliser :

« Méme aujourd’hui, écrit Augustin, il se fait des mira-
cles au nom du Christ soit par ses sacrements, soit
par les priéres et les reliques de ses saints ; mais ils
ne brillent pas du méme éclat que ceux du passé et
ils n'étendent pas aussi loin qu'eux la gloire de leur
renommee. Ceux-1a, le Canon des Saintes Lettres en
fait lire partout le récit, les gravant dans la mémoire
de tous les peuples ; ceux-ci, en quelque lieu qu'ils
se produisent, sont a peine connus de toute la ville
ou des habitants du lieu... Ainsi le miracle qui eat
lieu a Milan durant notre séjour dans cette ville, la
guérison d'un aveugle, a pu parvenir a la connais-
sance d'un grand nombre car la ville est considéra-
ble : ¢'était alors la résidence de 'empereur et 'évé-
nement eut pour Emaoin un peuple immense, accouru
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pour voir les corps des martyrs saint Gervais et saint
Protais, Cachés et complétement ignorés, ces corps
furent retrouvés grace a une révélation faite en songe
a l'évéque Ambroise ; c'est prés d'eux que cel aveu-
gle sortant de ses anciennes ténébres, vit la lumiére. »

Quand a l'autre miracle, également évoqué dans la
Légende et en XXII, VIII, 8, de la Cité de Dieu, il s'agit
de la délivrance d'un possédé, mais il se produit en
Afrique, a moins de trente milles d'Hippone, dans une
chapelle dédiée a Saint Gervais et & Saint Protais, non
pas au contact des corps-reliques, mais dans I'enceinte
de leur mémorial sacré. Le récit de ce miracle mérite-
rait d'étre longuement analysé. On se bornera ici 4 sou-
ligner sa relation a la relique, le miracle authentifiant
en quelque sorte la relique par sa puissance et son effi-
cace, ou plutdt, pour utiliser les termes de Thomas
d'Aquin, « Dieu glorifiant comme il convient les reli-
ques des saints par les miracles qu'il opére en leur
présence »,

Le texte de référence de Champaigne est bien celui
des Confessions, ou l'invention et I'exaltation des
martyrs a une toute autre finalité que celle évoquée
dans la Legende ; cette différence doit requérir toute
notre attention interprétative. « Vers cette époque, éerit
saint Augustin s adressant a Dieu, a ton évéque [il s'agit
de saint Ambroise], tu révélas dans une vision le lieu
ou se trouvaient cachés les corps des martyrs saint Ger-
vais et Protais. Pendant tant d'années, tu les avais pré-
servés de la corruption et cachés in thesauro secreti
ui, dans le trésor de ton secret, pour les en retirer en
temps opportun afin de confondre une rage de femme,
mais aussi de reine. »

Dans le passage qui précede, saint Augustin la
nomme : il s agit de « Justine, mére du jeune roi Valen-
tinien, [qui] s'était mise a persécuter Ambroise... pous-
sée par I'hérésie dans laquelle les Ariens l'avait éga-
rée ». Saint Augustin continue en racontant les mira-
cles qui accompagnerent la translation, miracles qui
prennent alors un tout autre sens que la simple authen-
tification des reliques, post hoc et ex opere operato,
si 'on peut dire : « Des hommes tourmentés par les
esprits immondes recouvraient, de 'aveu de ces mémes
démons, une santé. Bien plus, quelqu'un qui était aveu-
gle depuis plusieurs années, un citoyen trés connu dans
la cité, entendant I'allégresse tumultueuse de la foule,
en demanda la cause, I'apprit, bondit sur ses jambes
et pria son guide de le conduire sur les lieux. Arrivé
la, [et la description d’Augustin se fait ici extrémement
précise], il obtint de s'approcher pour toucher de son
mouchoir (sudarium) le brancard ol reposaient pré-
cieux devant ton regard, les cadavres de tes saints (fere-
trum pretiosae in conspectu tuo mortis sanctorum tio-
rum). Il le fit, puis porta I'étoffe a ses yeux (confestim
aperti sunt). a l'instant les voila ouverts ». On apercoit
que les reliques, certes cadavres, (mors, dit Augustin),
des saints ne sont cependant précieuses que dans le
regard de Dieu et que la guérison de |'aveugle s'opére
non pas directement par contact avec ces corps-
reliques, mais par Iintermédiaire du sudarium, du linge
de l'aveugle.

Ce sudarium est, au sens « technique » du terme, une
relique représentative : €loigné de deux degrés de |'étre
meme des saints, de leurs cadavres d'abord, reliques
corporelles, et du brancard qui les touche ensuite, reli-
que reelle, le linge, seulement, mis au contact du bran-

Inve
« Prennent un relief part.

card, re-présente les saints, il porte, comme le dira Pas-
cal de la Figure ou du portrait, « présence et absence »,
sans nulle opération mimétique ni processus imageqnl,
Si image il y a, elle est dans la rhétorique narrative
d'Augustin, pour qui le miracle est en quelque fagon
le transfert du regard de Dieu dans les yeux de I'aveu-
gle. Augustin continue : « Et la nouvelle de courir par-
tout ... et ton illustre ennemie [Justine ' Arienne, I'impé-
ratrice, mere de Valentinien), sans diriger son cceur vers
la foi qui guérit, de retenir au moins son furieux délire
de persécution »,

Alors que le curé Tallon, pour le quatriéme tableau,
avait retenu le moment qui suivait la vision d’Ambroise
(a la suite de la révélation qu'il eut du lieu ol avaient
été inhumés les corps de saint Gervais et de saint Pro-
tais : « [l commenca a creuser la terre au lieu ot il avait
appris que les corps des saints reposaient rt}“Champa]-
gne représente la vision méme, telle que dailleurs elle
est décrite dans la Légende dorée ou saint Paul, accom-
pagnant deux jeunes gens d'une grande beauté et cou-
verts de vétements blancs qui ne sont autres que ie§
deux martyrs dans leur corps glorieux, révele a
Ambroise que le lieu ol se trouvent leurs corps terres-
tres de martyrs est celui-la méme ot I'évéque se trouve,

I'église des saints Nabor et Félix. Le peintre de Port
Royal choisit la vision révélatrice non point, me semble-
til, parce quelle est un plus « beau » sujet de repré-
sentation, mais parce qu'elle est, dans sa représenta-
tion, la juste, I'exacte définition doctrinale de la reli-
que telle qu'on la trouve dans saint Thomas, et dans
le commentaire de Cajétan en particulier, sur le rap-
port entre le corps des saints et les saints eux-mémes :
«Ily a une dignité et une sainteté intrinseques des corps
et des martyrs : ls sont aliquid sanctorum parce qu'ils
furent les temples et les organes du Saint-Esprit habi-
tant et opérant en eux, et parce qu'ils seront configu-




rés au corps du Christ par la glorieuse résurrection ».

Les trois premiers tableaux représentent comment
les corps de saint Gervais et saint Protais ont été, dans
le passe, les organes du Saint-Esprit habitant et opé-
rant en eux par leur résistance au sacrifice idoldtrique,
cause de leur mort. La vision, quatrieme tableau, les
montre déja configurés au corps du Christ par la glo-
rieuse résurrection. Ainsi, avant de représenter les reli-
ques elles-mémes, c'est-a-dire I'invention des cadavres
intacts de saint Gervais et saint Protais, le quatrieme
tableau de la vision d’Ambroise représente le aliquid
sancti et le aliquid sanctum du corps mort du martyr,
dans la vision épiphanique « future » de leur configu-
ration glorieuse. Ce qui est précisément représenté dans
le quatrieme tableau n'est autre que la solution 2 du
méme article 6 de la question XXV : « Nous n'adorons
pas ce corps insensible pour lui-méme, mais a cause
de I'dme qui lui fut unie et qui jouit maintenant de
Dieu... ».

Cette trés exacte définition théologique de la répli-
que apparait encore plus nettement a propos du mira-
cle de I'aveugle dans toute sa précision « gestuelle »,
telle que le rapporte saint Augustin dans son récit. La
réponse de saint Thomas du méme article 6, qui est
la troisieme preuve, dite preuve quia, en est la formu-
lation théologique : « C'est pourquoi Dieu lui-méme glo-
rifie comme il convient leurs reliques par les miracles
qu'il opere en leur présence », Ce n'est pas la relique
réelle qui, par contact direct, opére le miracle, mais
la relique représentative, la représentation de la reli-
que, ol la représentation n'est en I'espéce qu'une délé-
gation de la puissance divine. Le tableau de Champai-
gne est ici encore d'une parfaite précision.

Enfin, les miracles des possédés exorcisés de leurs
démons et de I'aveugle recouvrant la vue répétent
— représentent — miraculeusement la possession et

Invention des reliques de saint Gervais et saint Protais
particulier les modifications demandées et obtenues par Philippe de Champaigne ».

I'aveuglement de I'impératrice mére par |'hérésie
arienne et I'arrét de sa fureur de persécution. Clest ce
dernier point qui doit nous conduire & une interpréta-
tion plus profonde et plus rigoureuse non seulement
de la modification du programme des trois tableaux de
la série, mais encore de la conception de la représen-
tation d'histoire sainte & Port-Royal dans sa relation 4
la relique et a I'image. Mais pour ce faire, deux nou-
velles séries d'observations sont nécessaires.

SAINT GERVAIS ET SAINT PROTAIS
DEFENSEURS DE PORT-ROYAL

La premiére concerne les relations de Champaigne
et de Port-Royal. Comme on le sait, c'est entre 1643
et 1648, vers la quarantaine, que Champaigne entre
dans le cercle de Port-Royal ; en 1646, il peint le por-
trait de Saint-Cyran, le portrait également, a cette méme
date, de Barcos, son neveu et successeur : il dessine
en 1648 le frontispice de la deuxiéme édition du Traité
de la Fréquente Communion d’Arnauld, dont on sait
I'importance pour le mouvement spirituel de Port-
Royal. En 1648, il met ses deux filles en pension au
couvent de Paris, et, neuf années plus tard, Catherine
y prend le voile sous le nom de Catherine de Sainte-
Suzanne : neuf années plus tard, précisément en 1657,
I'année méme du contrat avec les marguilliers de
Saint-Gervais—Saint-Protais.

Un autre témoignage de ces liens de Champaigne
et de Port-Royal est plus précieux encore, car il con-
cerne moins les détails biographiques que les orienta-
tions et les options de spiritualité du peintre. Dans le
prologue de I'Entretien de Pascal avec M. de Saci, Fon-
taine évoque, pour présenter le dialogue, des entretiens
analogues que M. de Saci avait eus avec d'autres per-
sonnes, conférences de direction spirituelle : « La con-

s



duite ordinaire de M. de Saci en entretenant les gens
était de proportionner ses entretiens a ceux auxquels
il parlait. S'il voyait par exemple M. de Champaigne,
il parlait avec lui de peinture. S'il voyait M. Haman,
il 'entretenait de médecine. Tout lui servait pour pas-
ser aussitot a Dieu et pour y faire passer les autres »,
Comment M. de Saci montrait-il a Champaigne passer
directement de la peinture a Dieu ? Ce serait ici le lieu
de rappeler la définition de |'ordre de la charité par Pas-
cal, définition extraite d'ailleurs de De Doctrina Chris-
tiana d'Augustin : « faire digression sur chaque point
qui a rapport a la fin pour la montrer toujours», et
Augustin est, avec saint Paul, le maitre de cet ordre.

Deuxiéme série d'observations : on sait notamment
par les Mémoires de Fontaine, secrétaire de Saci, quelle
importance tout le Port-Royal, et Saci en particulier,
attachaient a la lecture de saint Augustin : « Ce qu'il
chercha le plus dans cette lecture, ce fut concevoir une
grande idée de Dieu. Il en faisait des recueils & ce sujet ».
De méme, dans ses Lettres chrétiennes et spirituelles,
Saci écrit : « Je croirais qu'il faut commencer par saint
Augustin. Je lirais d'abord ses Confessions, qui est un
livre incomparable & relire toute la vie avec le De Doc-
trina Christiana », et dans une autre : « ..lire les Con-
fessions non pas seulement comme un livre de pité,
mais dans le dessein de faire nous-mémes ce qu'il y
fait... », — je souligne ce dernier point qui concerne la
recherche d'une conformité parfaite entre les actes du
disciple et ceux du maitre.

Comment donc conformer parfaitement l'acte de
peindre, I'acte de représenter des scenes d'histoire des
saints a |'acte méme d'Augustin qui y participe et qui
les raconte ? Saci se rappela Augustin lors de sa mise
a la Bastille, Augustin prenant exemple sur les jeunes
continents et continentes, et reprit lui-méme courage
en songeant que Dieu faisait toute la force des religieu-
ses de Port-Royal persécutées. Or, I'un des recueils de
Saci tire moins un argument doctrinal et thélogique
qu'une régle figurative d'action dans le présent, de
I'invention et de |'exaltation des reliques de saint Ger-
vais et saint Protais dans les Confessions et du coup
d'arrét divin de la persécution de I'impératrice arienne
Justine contre Ambroise. Fontaine le note dans ses
Mémoires - « | disait encore qu'il avait admiré comment
saint Augustin raisonnait sur les miracles qui furent
faits 2 Milan lorsque saint Ambroise trouva les corps
de saint Gervais et de saint Protais »

Regle figurative d'action dans le présent, avons-nous
dit : quel est ce présent lorsque Champaigne signe, en
février 1657, le contrat avec les marguilliers de Saint-
Gervais—Saint-Protais et lorsque sa fille Catherine se
prépare a prendre le voile a Port-Royal ? Nous som-
mes dans le moment ultime de la bataille des Provin-
ciales : seizieme lettre aux R.P. Jésuites du 4 décem-
bre 1656, dix-septieme lettre le 23 janvier 1657 adres-
sée au R.P. Annat Jésuite, suivi de la dix-huitieme et
derniére du 24 mars 1657. N'était-ce pas un an aupa-
ravant, le 24 mars 1656, que Marguerite Périer, niece
et filleule de Pascal, avait été subitement guérie d'une

fistule lacrymale a I'ceil aprés avoir été en contact avec

un reliquaire contenant une épine de la couronne du
Christ dans la chapelle de Port-Royal de Paris, et plus
tard, non sans quelque maladresse, Fontaine tentera
de découvrir dans ['histoire de saint Gerveis et saint

Pascal sous les traits d'un apotre
(détail de La Céne, Philippe de Champaigne)
« La ressemblance est si flagrante
qu'on n'y a jamais reconnu que Pascal ».

Protais, le secret figuratif qu'elle recéle. Les martyrs sor-
tant de leurs tombeaux, inventés et révélés solennel-
lement par Ambroise, ne seraient-ils point une figure
des solitaires ensevelis dans la retraite ou 'anonymat
nécessaire pendant la persécution et sortant de leur
cachette pour faire éclater la vérité ?

En fait, c'est dans la seizieme lettre provinciale que
nous lisons le sens mystique de l'invention et de l'exal-
tation des reliques des deux saints. Pascal y dénonce
avec une extréme vigueur la violence de la calomnie
des jésuites contre les religieuses de Port-Royal. Je sou-
ligne dans ce passage I'opposition que Pascal fait entre
le secret, le caché d'une part, le public d'autre part,
et le sens  la fois caché et révélé du miracle enfin.

» Cruels et laches persécuteurs, faut-il donc que les
cloitres les plus retirés ne soient pas des asiles con-
tre vos calomnies ! Pendant que ces saintes vierges
adorent jour et nuit Jésus-Christ dans le Saint-
Sacrement, selon leur institution, vous ne cessez nuit
et jour de publier qu'elles ne croient pas qu'il soit
ni dans I'Eucharistie, ni méme a la droite de son
Pére ; et vous les retranchez publiquement de I'Eglise
pendant qu'elles prient dans le secrel pour vous et
toute I'Eglise. Vous calomniez celles qui n'ont point
d'oreilles pour vous ouir, ni de bouche pour vous
répondre. Mais Jésus-Christ, en qui elles sont cachées
pour ne paraitre qu'un jour avec Lui, vous écoute
et répond pour elles, On 'entend aujourd’hui, cette
voix sainte et terrible qui étonne la nature et con-
sole I'Eglise. Et je crains, mes Péres, que ceux qui
endurcissent leur ceeur et qui refusent avec opina-
treté de l'ouir quand il parle en Dieu, ne soient for-
cés de |'ouir avec effroi quand il leur parlera en juge »,
En d'autres termes, Dieu se révéle par miracle a ceux
qui croient en lui et se cache, dans le miracle méme,
a ceux qui ont le ceeur endurci. Ou encore, en
|'espéce, vérité et charité sont inséparables. Le miracle
n'a pas pour finalité de montrer la vérité de Dieu,
mais de faire savoir qu'il est le Dieu qui sauve ; sinon
« on se fait une idole de la vérité méme, car la vérité




hors la charité n'est pas Dieu et est son image et une
idole qu'il ne faut point aimer ni adorer »,

LE TABLEAU D'HISTOIRE
COMME RELIQUE REPRESENTATIVE

Nous pouvons maintenant revenir & Champaigne et
a ses trois tableaux de la vision d'Ambroise, de l'inven-
tion des reliques et de I'exaltation des corps de saint
Gervais et saint Protais. Trois représentations les plus
précisément exactes et fidéles a la vérité d'une histoire,
racontée par un saint témoin, un maitre de vérité,
Augustin dans ses Confessions : trois représentations
transparentes au texte saint qu'elles mettent en image,
mais dans cette transparence méme, dans leur lisibi-
lité exhaustivement parfaite a un ceil qui ne cherche
que la vérité, ces trois représentations sont cependant
opaques.

Il ne s'agit certes pas de cette opacité que les logi-
ciens de Port-Royal, avant les pragmaticiens contem-
porains, reconnaissent dans la représentation qui, tout
en re-présentant parfaitement son objet, se présente par
toute le matérialité non mimétique de la peinture : sup-
port, cadre, plan de représentation, pigments et cou-
leurs dans un certain ordre assemblés sur une surface.
Il ne s'agit pas en particulier de ce miracle des effets
colorés que Barcos dénoncera plus tard chez les Véni-
tiens, Titien ou Véronése notamment, miracle qui
opére, pour la jouissance de I'ceil, une résurrection de
la chair méme des corps d'amour sur la toile, scanda-
leuse transfirguration du sens comme sensible dans
l'artifice de la peinture, perversion du proces de la
représentation qui, au lieu de s'effacer transparente
devant la vérité de la chose, substitue le représentant
au représenté et propose ainsi irrésistiblement de jouir
de son idole.

[l s'agit bien plutot de cette structure opaque de la
représentation qu'illustrent les logiciens de Port-Royal
par les trois exemples de la cendre chaude, du corps
des anges et des espéces eucharistiques qui cachent
comme choses ce qu'ils découvrent comme signes. Il
s'agit de cette méme structure opaque, mais déplacée
dans le champ de la représentation de peinture, dans
laquelle la transparence de la représentation a I'histoire
qu'elle met en image cache comme représentation de
la vérite de I'histoire ce qu'elle découvre comme figure
ou comme signe de Dieu qui sauve. La transparence
vraie de la représentation cache la figurabilité d'un sens
« mystique », la virtualité — au double sens d'une pos-
sibilité et d'une force — d'une vertu. L'histoire vraie
d'un signe de Dieu dans la persécution arienne (a savoir
I'invention et I'exaltation des reliques des martyrs, leur
« révélation ») est le figurable d'un autre signe de I'his-
toire contemporaine, celui des saintes vierges de Port-
Royal ensevelies dans leur retraite et calomniées par
les jésuites, celui de la voix sainte et terrible de Dieu
dans le miracle de la relique de la Sainte Epine ; signe
indiscernable de la représentation d'histoire, indiscer-
nable sinon aux regards de ceux qui cherchent de tout
leur cceur le Dieu qui se révéle en se cachant ; repré-
sentation d'une histoire sainte, qui acquiert |'efficace
«spirituelle » d'une relique représentative par la grace
de ce signe qui s'y cache et du sens mystique qu'il véhi-
cule pour ceux-la seuls & qui le saint discernement est
donné. &




	Couv-compl.jpg
	page1.jpg
	scan2.jpg
	scan3.jpg
	scan4.jpg
	scan5.jpg
	scan6.jpg

